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adevarata figuri istorici a lui Isus insusi? In ce misur se
intoarce Biserica la vointa tui Isus? In acest context, este
foarte semnificativ faptul ¢ titlul de onoare Cristos a fost
in mare masur4 nlocuit in literatura recenti de numele
personal Isus. In acest proces lingvistic se reflecti un pro-
ces spiritual de mare importanti, si anume incercarea de
a merge dincolo de marturisirea Bisericii pentru a ajunge
la figura istoricd purd a lui Isus. El nu mai trebuie inteles
din perspectiva crezului, ci din el insusi, pentru a putea
explica de la temelie efectul si chemarea sa. De aceeanu se
mai vorbeste despre urmarea lui Cristos, ci despre urma-
rea lui Isus: expresia ,ucenic al lui Cristos” implici deja o
recunoastere fundamentali a Bisericii ca forma esentiald
de urmare a lui Cristos; a fi ucenic al lui Isus are in vedere
omul Isus, care se opune oricirei autoritati, si astfel poartd
un caracter fundamental critic fati de Bisericd ca semn al
fidelitatii fatd de Isus. Aceasta implici si soteriologia, care
astfel se schimba in mod necesar. Inloc de ,mantuire”, cu-
vantul central devine ,eliberare”. Intrebarea despre cum
este mediat actul eliberator al lui Isus intrd automat intr-o
opozitie critici fati de invatitura clasicd a modului in care
harul este acordat harul’.

* Orientdri privind discutiile cristologice mai recente se gisesc In:
Léhrer-Schitz-Wiederkehr (ed.), Mysterium Salutis, Erginzungsband
(Einsiedeln 1981), 220-250 (Wiederkehr); J. Ptammater-F. Furger (ed.),
Theologische Berichie II (Einsiedeln 1973), in special contributia lui D. Wie-
derkehr, paginile n-1ng; Theologische Berichte VII (1978); W. Beinert, ,,Isus—
omul desdvarsit”, in: P. Gordan (ed.), Menschwerden Menschsein (Graz
1983), 371-424; L. F. Matero-Seco {ed.}, Cristo, Hijo de Dios y Redentor del
Hombre (Pamplona 1982). Fundamentale rdman lucrérile lui W. Kasper,
Jesus der Christus (Mainz 1974); L. Bouyer, Das Wort ist der Sohn (Einsiedeln
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Prin aceste indicatii se sugereazd o parte din sarcina
care revine astazi unei teologii care se vede ca interpretare
a credintei comune a Bisericii §i nu ca reconstructie a unui
Isus pierdut, ca o construtie ulterioara a istoriei sale reale,
nerealizatd pand acum. Este imposibil si raspundem in
cadrul acestei lucrari la toate intrebdrile la care suntem su-
pusi aici. Aceasta va fi sarcina cel putin a unei generatii in-
tregi. Intentia mea aici este mai modestd; vreau doar sa
propun citeva repere de baza in care se prezintd unitatea
interioard indisolubild dintre Isus si Cristos, dintre Bise-
ricd si istorie.

Teza I: Centrul vietii si al persoanei lui Isus, conform
marturiei Sfintei Scripturi, este comunicarea sa
constantd cu Tatal.

Sdincercim si dezvoltdim putin acest gand. Biserica in
devenire se confrunta —la fel ca si contemporanii lui Isus
padmantesc — cu intrebarea: Cine era cu adevarat acest
Isus, cine este el (cf. Mc 8,27-30)? Raspunsurile ,,0ameni-
lor” din vremea lui Isus, despre care vorbesc evangheliile,
reflectd, la fel ca sirdspunsul lui Simon Petru, care a deve-
nit marturisirea Bisericii, incercarea de a gdsi categorii
pentru a incadra figura sa din depozitul cunoscutului si
numitului. Desi marturisirea lui Petru oferea o orientare

1976); H. U. v. Balthasar, Theodramatik II si III (Einsiedeln 1978 si 1980). Pe
partea evanghelici, pe lingd Pannenberg (Grundziige der Christologie,
Giitersloh 1964), meritd mentionate in special lucrarile lui H. Thielicke,
Gotteslehre und Christologie (Ttibingen 1973) si G. Ebeling, Dogmatik des
christlichen Glaubens II (TUibingen 1982).
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fundamentali si considerati ca fiind de referinta de cétre
credinciosi, formula unica , Isus este Cristosul, Mesia” nu
putea fi suficienti de una singurd. Acest lucru nu era po-
sibil din cauza ambiguititii tittului de Mesia; disputa din-
tre Isus si Petru imediat dupd marturisire reflectd clar pro-
blematica cuvantului (Mc 8,31-33). Dezvoltarea marturisi-
rii lui Petru de la Marcu la Luca si la Matei aratd clar ne-
voia de explicatie si clarificare; aceasta este o parte din is-
toria marturisirii Bisericii in cadrul traditiei sinoptice.

Astfel, putem constata cd, desi exista un punct de cris-
talizare al interpretirii lui Isus in mérturisirea fundamen-
tali in Biserica incipient, exista totodati si un vast camp
de interpretiri complementare, care s-au manifestat
intr-o multitudine de alte titluri precum: Profet, Preot,
Paraclet, Tnger, Domn, Fiu al lui Dumnezeu, Fiu. Lupta
pentru intelegerea corectd a lui Cristos in Biserica timpu-
rie ne apare concret ca o lupté pentru ordonarea corecti,
trierea si chiar cernerea acestor titluri de onoare ale lui
Isus. Daci vrem si rezumim rezultatul intr-o formuld
scurt, putem spune ci procesul in ansamblu se poate des-
crie ca un drum de simplificare si concentrare crescindi.
La final, riman doar trei titluri ca descriere comunitard si
valabild a misterului lui Isus: Cristos — Domn — Fiu (al lui
Dumnezeu).

Pe misuri ce titlul de Cristos (Mesia) se contopea tot
mai mult cu numele lui Isus si avea putind claritate de
continut in afara contextului udaic, iar cel de ,Domn” era
mai putin clar decat acela de ,Fiu”, s-a ajuns in final la o
ultimi concentrare: titlul ,,Fiu” apare in cele din urma ca
singura descriere cuprinzitoare a lui Isus. El le contine pe
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toate si totodati le explicd. Marturisirea bisericeascd se
poate, asadar, multumi la final cu acest titlu. 1l gisim in
forma sa definitivd la Matei, ca marturisire a lui Petru: Tu
esti Cristos, Fiul Dumnezeului celui viu (Mt 16,16). Cand
Biserica a reunit structura complexd a traditiei in aceastd
unici expresie si a oferit astfel continutului deciziei fun-
damentale crestine o simplitate ultimd, aceasta nu trebuia
s3 fie o simplitate a simplificarii si reducerii; in cuvantul
,Fiu” s-a gasit acea simplitate care este, in acelasi timp,
profunda si cuprinzitoare. ,Fiul” ca marturisire de bazd
inseamnd ci In acest cuvant se giseste cheia de interpre-
tare care face totul accesibil si de inteles’.

Aici Insd se impune din nou cu necesitate intrebarea
despre origine. Suspiciunea exegezei si istoriei dogmei
moderne porneste de la premisa c4 o astfel de concentrare
amostenirii istorice ar fi si o falsificare a inceputului, toc-
mai din cauza distantei istorice prea mari. In realitate,
prin concentrarea pe ,,Fiu” ca categorie de interpretare cu-
prinzitoare a figurii lui Isus, Biserica a rdspuns tocmai la
experienta istorici fundamentald pe care martorii oculari
ai vietii lui Isus au avut-o cu el. A numi pe Isus ,Fiu” nu
inseamni sd-i aplici aurul mitic al dogmei (asa cum se
sustine In mod repetat de la Reimarus incoace); este cea
mai strictd corespondenti cu centrul figurii istorice a lui
Isus. Cici In acest sens, marturia evangheh'cé este una-
nimi cind afirmi ci vorbele si faptele lui Isus au izvorat

> Cf. J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre (Miinchen 1982), 17-22; H.
Schlier, , Die Anfinge des christologischen Credo”, in: B. Welte (ed.), Zur
Friihgeschichte der Christologie (Freiburg 1970}, 13-58.



18 | Cardinal Joseph Ratzinger - Privind la cel stripuns

din intimitatea sa cea mai profundi cu Tatil; c3 el mergea
mereu ,pe munte” dupi povara zilei pentru a se ruga sin-
gur (de ex. Mc 1,35; 6,46; 14,35.39). Dintre evanghelisti, in
special Luca a fost acela care a subliniat acest aspect®. El
arati ci evenimentele esentiale ale activititii lui Isus au iz-
vorit din miezul persoanei sale si i acest miez era dialo-
gul cu Tatil. Ofer in acest sens trei exemple:

1. S& Incepem cu chemarea celor doisprezece apostoli,
in al ciiror numir simbolic se exprimi indicarea noului
popor al lui Dumnezeu, ai cirui piloni urmau si devind.
Cu ei, intr-un gest in acelasi timp simbolic si foarte real,
Isus deschide un nou ,,popor al lui Dumnezeu”, adici che-
marea lor este de interpretat in mod teologic ca inceputul
LBisericii”. Potrivit lui Luca, Isus petrecuse noaptea ante-
rioari acestui eveniment rugindu-se pe munte: chemarea
izvoriste din rugiciune, din dialogul Fiului cu Tatil. Bise-
rica se naste in rugdciunea in care Isus se oferd inapoi Ta-
tilui far Tatil ii ofer3 Fiului totul. In aceasti comunicare
ceamai profundi intre Fiu si Tati se ascunde adevirata si
mereu noua origine a Bisericii, care este totodati funda-
mentul ei trainic (Lc 6,12-17).

2. Ca al doilea exemplu mentionez relatarea despre ori-
ginea mirturisirii crestine, pe care am mentionat-o mai
devreme ca sursi centrali a celei mai timpurii istorii a dog-
mei cristologice. Isus i intreabd pe ucenici cine cred came-
nii ¢ este el si ce cred ei insisi despre el. La aceastd intre-
bare Petru rispunde cu madrturisirea care continuid si

*In cele ce urmeazi reiau consideratii pe care le-am schitat pentru prima
dati in cartea mea Der Gott Jesu Christi (Miinchen 1976), 66-68.
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construiascd Biserica In comuniunea cu Petru. Din
aceastd madrturisire triieste Biserica; in ea se dezviluie
misterul lui Isus, misterul vietii umane, al istoriei umane
si al lumii, deoarece in ea se deschide misterul lui Dumne-
zeu. Aceasti marturisire unegte Biserica; de aceea, Simon
Petru este numit si chemat ca piatrd de temelie a unitatii:
marturisirea i oficiul lui Petru, marturisirea lui Isus Cris-
tos si unitatea Bisericii cu si in jurul lui Petru sunt insepa-
rabil legate.

Astfel, putem spune ci marturisirea lui Petru repre-
zinti a doua etapi In formarea Bisericii. Dar Luca arati
din nou ci Isus a pus intrebarea decisiva referitoare la
pozitia ucenicilor fatd de el in momentul in care acestia in-
cepuseri si participe la intimitatea rugiciunii sale. Astfel,
evanghelistul arati ci Petru a inteles si a exprimat esenta
persoanei lui Isus in momentul in care l-a vizut ru-
gindu-se, in unitatea sa de fiintd cu Tatil. Identitatea lui
Isus se vede, potrivit lui Luca, atunci cind 1l vezi ru-
gindu-se. Mirturisirea crestind provine din participarea
la rugiciunea lui Isus; din faptul de a fi atras si de a-ti fi
permis sd privesti in rugidciunea sa; este interpretarea ex-
perientei rugaciunii lui Isus, iar aceasta il interpreteazi co-
rect pe Isus deoarece provine din participarea la esenta si
intimitatea sa cea mai profunda.

Astfel, ajungem la fundamentul cel mai profund si la
premisa permanenti a marturisirii crestine: doar intrand
In singuritatea lui Isus, doar participind la esenta sa, la
comunicarea sa cu Tatil, se pc;ate vedea aceastd esentd;
numai astfel se patrunde in identitatea sa. Doar astfel se
incepe sd se inteleagd si sd se experimenteze ce Inseamna
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»a-1 urma pe Isus”. Mérturisirea crestind nu este o pro-
pozitie neutrs; este rugiciune i se dezviluie doar in ruga-
ciune. Acela care a vizut intimitatea lui Isus cu Tatal siu
sil-a inteles pe el insusi din aceast3 intimitate este chemat
si fie ,piatra” Bisericii. Biserica izvordste din participarea
la rugiciunea lui Isus (cf. Lc 9,18-20; Mt 16,13-20).

3. Ca al treilea exemplu mentionez istoria Schimbérii
la Fati a lui Isus ,pe munte”. In traditia evanghelici,
~muntele” este mereu spafiul rugaciunii, al fiintei cu Ta-
til. Pe acest ,munte” Isus i-a luat cu sine pe cei trei care
formau nucleul comunititii celor doisprezece: Petru, la-
cob si Toan. ,In timp ce se ruga, infitisarea fetei lui s-a
schimbat”, relateazi Luca (9,29). In acest fel, el clarifici
faptul ci Schimbarea la Fatad doar face vizibil ceea ce se in-
tAmpla in realitate in rugdciunea lui Isus: participarea la
strilucirea lui Dumnezeu si astfel dezviluirea semnifi-
catiei reale a Vechiului Testament si a Intregii istorii — re-
velatia. Din aceast3 participare la stralucirea lui Dumne-
zeu, la gloria lui Dumnezeu, care inseamni totodati a ve-
dea cu ochii lui Dumnezeu i, prin urmare, dezviluirea as-
cunsului, provine predica lui Isus. Astfel, Luca arati toto-
datd unitatea dintre revelatie si rugdciune in persoana lui
Isus: ambele isi au ridicina in misterul filiatiei. In plus,
conform evanghelistilor, Schimbarea la Fat este un fel de
anticipare a Invierii si a parusiei (cf. Mc 9,1). Cici comuni-
carea cu Tatil, care devine vizibili In rugiciunea schim-
barii la fatd, este adevidratul motiv pentru care Isus nu pu-
tea rimane In moarte si pentru care intreaga istorie este in
mainile sale. Cel ciruia Tatil i se adreseazi este Fiul (cf. In
10,33-36). Fiul insi nu moare. Astfel, Luca sugereazi cd
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intregul discurs despre Cristos — cristologia —nu este al-
tceva decdt interpretarea rugiciunii sale: intreaga per-
soand a lui Isus este cuprinsa in rugdciunea sa.

4. Pentru aceastd viziune se pot aduce, de asemenea, si
din ceilalti evanghelisti o multitudine de dovezi. Vreau si
schitez pe scurt doar trei exemple.

a) In primul rand, mentionez rugiciunea lui Isus pe
Muntele Mislinilor, care acum — 1n ceasul inceperii Pati-
mirii — a devenit muntele singuratitii sale cu Tatil. Ape-
lativul ,Abba” dat lui Dumnezeu, pe care Marcu ni l-a
transmis in acest context in limba materni aramaici a lui
Isus, depdseste orice mod de rugiciune cunoscut pe
atunci; exprimid un mod de familiaritate cu Dumnezeu
care ar fi apdrut imposibil si inadecvat traditiei iudaice.
Astfel, in acest unic cuvant se exprima noul si unicul mod
al relatiei Jui Isus cu Dumnezeu—acearelatie care, din par-
tea sa, primeste singura denumire posibili, cea de ,Fiu™.

b) Astfel ajungem deja la al doilea punct pe care vreau
sd-] abordez aici, si anume utilizarea fundamentald a cu-
vintelor , Tat3” si ,Fiu”, care poate fi observati in limbajul
lui Isus. Isus nu i-a numit niciodati pe ucenici sau pe alti
oameni drept ,fiu” sau-,fii” in acelasi mod ca pe sine in-
susi. De asemenea, modul siu de adresare , Tatil meu” a
fost intotdeauna distinct de paternitatea generald a lui
Dumnezeu, care se aplici tuturor oamenilor. Adresarea
,Tatal nostru” este destinati ucenicilor, care se roagd in co-
munitatea ucenicilor; exprima participarea celor apropiati

> J. Jeremias, Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeit-
geschichte {Gottingen 1966), 15-67.



